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自序

《论语•为政》首章云：“为政以德，譬如北辰，居其所而众星共之。”此句极简，含义却十分丰富。对
于这句话，我们可以从若干方面加以申说。

首先，在结构上，《为政》列于《学而》之后，为《论语》第二篇。按古代经学家的说法，这是因

为“学而后入政”（语出《左传》），“故次前篇也”。（何晏等注、邢昺bǐng疏：《论语注疏》）现代儒生
申明此说，以《学而》为总论，《为政》以下为分论。不过，作为分论，《为政》这一篇的地位十分特

殊。列于“总论”之后，“分论”之首，其题旨的重要性可知。不仅如此，若着眼于其内在的关切与理路，
我们也不妨说，“为政”的思虑与论述，其实也贯穿于《论语》，贯穿于孔子乃至儒家思想，甚至贯穿于
先秦诸子学以及历代圣贤思想。然则，孔子所谓“政”究竟何指？

一般认为，古代所谓“政”，有政治、政权、政令、政策诸义。释“政”为“政治”不能说错，却有些似是而
非。盖因古代并无现今相对于经济、法律、宗教、道德而独立的政治概念。《洪范》八政，《周礼》六

官，其范围除了行政、司法、外交、军事，还包括教育、宗教、农、工、商业等，显然较今人所谓政治

为宽泛。孔子言政，也有广狭二义。有人问孔子为何不为政事（“子奚不为政”，今人多译为“从事政
治”），孔子引《书》“孝乎惟孝，友于兄弟，施于有政”作答，说践行孝、友就是为政（“是亦为政，奚
其为为政？”）。这即是说，伦理与政治无别，家事与国事同其重要，修身也不只是关乎个人私德。
《大学》之“三纲八目”，从明明德到亲民到止于至善，由修身进至齐家、治国、平天下，展现的就是这
样一种视野宏大的政治观。

自然，先秦诸子百家，持这种伦理政治观的主要是儒家，法家诸子论政，除了早期的管子，皆不屑于仁

义之说、道德之教，而是以法律政令威势权谋为务，后者当然也属于“政孔子言政，并不排斥政刑之类
狭义的“政”，只不过要把它放在一种从属的位置上，故曰“道之以政，齐之以刑，民免而无耻。道之以
德，齐之以礼，有耻且格”（《论语•为政》）。而在“孔子之治术”（萧公权语）中，德礼政刑，缺一不
可。邢昺谓《为政》一篇“所论孝敬信勇为政之德也，圣贤君子为政之人也”，这里还应该补充一条：礼
乐刑政为政之制也。关于此节，《礼记•乐记》说得好：“礼以道其志，乐以和其声，政以一其行，刑以
防其奸。礼乐刑政，其极一也，所以同民心而出治道也。”有人，有德，有制，方成治道。而德之一
项，不仅涉及治道，亦关乎政道。

德之观念兴起于周，为周人最重要的政治观念之一。在天命流转、民心向背、政权鼎革的过程中，作为

统治者品性的德，被认为是关键性的因素。一方面，“天命靡常”，惟德是辅；另一方面，王者惟有敬天
保民，不坏其德，方能维续天命。中国早期思想中这些关于统治正当性的观念，在诸子时代被发展成一

套围绕天、天命、天下、王者、生民及其相互关系展开的政治学说，影响深远。此外，德的观念后来又

与阴阳五行观念相结合，或用以证成王朝的合法性（如“五德终始”说），或用来为国家制度提供形上基
础（如谓“阳为德，阴为刑”）。

孔子去周未远，然周之礼乐崩坏，终不可复，故孔子只能在思想文化上将他理想中的周制发扬光大。而

强调德礼，因德见仁，以仁说礼，正是孔子对中国古代思想的一大贡献。孔子所谓仁，“始于在家之孝
弟，终于博施济众，天下归仁”（萧公权语），既是修己之德，也是正人之道，由近及远，贯通内外。
是有仁心，有仁行，有仁人，有仁政。故孔子之后，“儒家言道言政，皆植本于仁”（梁启超语）。

最后，由治道角度看，孔子以众星环绕北辰（北极星）作譬喻“为政以德”也颇值得玩味。传统注疏家
谓：“德者无为，犹北辰之不移而众星共之。”这种解释很有意思，也颇有争议。后之学者指出，“为政
以德，则本仁以育万物，本义以正万民，本中和以制礼乐，亦实有宰制，非漠然无为也”。不过话说回
来，“政皆本于德，有为如无为也”（李允升：《四书正疑》）。这种有为、无为的辩证观启人神思。孔
子论政有谓：“政者，正也。子帅以正，孰敢不正？”又谓：“其身正，不令而行”；此外又有君子德风、
小人德草之喻，大约都属“有为如无为”之例。而修己正人乃至“正万民”之举，也不一定非“实有宰制”不
可。《易》曰：“乾道变化，各正性命”，重点在自正其身。这同样符合古人对“德”的理解。“德者，得
也。言人君为政，当得万物之性，故云以德也。”（皇侃：《论语集解义疏》卷一）朱熹亦云：“为政以



德，则无为而天下归之。”（《四书章句集注》）后之儒者论政与治，主张“君天下者，必以天下之心为
心，以天下之耳目为耳目”，进而“通天下之志，尽天下之情”，甚而认为“与天下同欲者谓之圣帝，与天
下违欲者谓之独夫”（陆贽：《论裴延龄奸蠹书》），这种主张不但可以解作“政”的无为论，也可视为
天下为公理念的治道表达。

以上由《论语•为政》首章入手，对古人为政思想稍加分疏，所论以孔学为主，旁及其他时代、人物、
思想，虽寻章摘句，漫无系统，但由“政”“德”“礼”“刑”“孝”“友”诸概念，引
出“仁”“义”“治”“正”“天”“君”“王”“民”“公”“天下”“君子”“无为”“阴阳”等概念，或可帮助读者一窥中国古代为
政思想与致治之道的门径。诚如论者所言，中国古代为政、致治思想传统源远流长，备极丰富，且诸子

百家之说，相互激荡，各有贡献。大体言之，古之为政思想、致治理念滥觞于三代，昌明于先秦，运用

发展于秦汉以降，而臻于烂熟。其间，商周之际思想与制度变迁甚巨，有周一代，不仅典章制度粲然大

备，其思想遗产也极为丰富。而先秦为中国思想最具创造性的时代，百家诸子融铸古义，创立新说，不

仅立言，亦且立功、立德，从而为华夏文明开出一大新格局。此后，思想之递嬗，学派之消长，观念之

继替，制度之沿革，随时势而转移，且其思想资源，不仅本于中原的、华夏的，也吸纳外来的、异族

的，儒释道并进，华夷之治共荣。由此形成的政治思想传统，既富于传承性，又富于实践性，多元一

统，主辅有别，变中有不变。其观念范畴，除前述种种，尚有许多为我们耳熟能详。如论政道，有天

道、天命、禅让、革命、继替、正统、变统等；论名号，有皇帝，有圣人，亦有可汗，乃至菩萨；论社

会理想，有大同、小康之说，王道、霸道之分；论基本制度，有家、国、天下，封建与郡县，华夏与夷

狄，礼法、纲纪、朝贡、百官等；论修身，有敬、慎、诚、信、勇、让、恤、耻等；论治道，则有治人

治法、养民教民、民为邦本、天理、人情、治乱、贤愚、正名、义利、公私、均平、宽猛、羁縻、选

举、和、术、势、中等。且古之政治观具有所谓有机自然主义特征，甚为宽泛，大至山川星宿、细如绳

墨斗斛等概念也与之相关。这些观念范畴彼此相连，构成一种多层交织的概念/意义之网。其中，有些
范畴更居于网结之上，不但统率诸词，自成群落，而且连接其他观念群，为古人表达和今人认识其政治

理念所必需，可以称之为中国政治思想传统乃至中国文化中的“大观念”。本书择取的五种观念——天
下、为公、民本、家国、礼法，即属于此类“大观念”。

自然，“为政”可以有不同讲法，既不必限于五种观念，也不必以此五种观念为准。事实上，本书结构自
有渊源，讲“为政”，也不止此五篇。

事缘若干年前，我所在的中国文化研究所起意，欲合全所之力，撰写一部《中国文化观念通铨》（以下

简称《通铨》）。书分七部，每部六章，“为政”乃其中第四部，以下所隶篇目，除上面提到的五种，尚
有“慎战”一篇，后者由他人撰写。如此，本书的篇目便成了读者看到的这样。

《通铨》结构及篇目的确定，经过全所同仁集议，但是对参与撰写的各人来说，终究有些命题作文的味

道，其所命之“题”，似也未尽合理。比如天下、为公、家国诸条，单独抽出其中之一皆可称重要，但它
们在古人观念中词义相连，谓家国天下，谓天下为公，强为之分，并列分述，或有割裂整体之虞，也难

避免题旨、叙述及材料上的重复。好在这些条目由我一人撰写，因此可以通盘考虑、协调，使各有侧

重，同时又彼此呼应，尽量避免重复。与此相关但不同的问题是，《通铨》布局考虑全篇，故而与“为
政”题旨关系密切的某些概念便可能归于其他部类，如“天道”“阴阳”在“天道”之部，“仁爱”“无为”在“天
人”之部，“纲纪”“孝慈”“信义”在“人伦”之部，“君子”“义利”在“修身”之部。这些条目既分列不同部类，又
交由不同人撰写，且撰者之间少有协调，故各篇之间的联系便只能付之偶然。本书撰写过程中，论述范

围原则上依写作需要而定，但若直接涉及其他条目，则避免做专门论述，如“为公”一篇原拟将“义利之
辨”列为一节，最后为了避免重复，还是把这一节取消了。

下面就本书的性质与写法做几点说明。

如前所述，本书五篇皆出自《中国文化观念通铨》。既云观念，则研究对象与单纯的概念或关键词不

同，后者可以表征观念，观念却不以后者为限。比如，观念可见于器物、图形、制度等，且其发生总是

早于概念、字词。因此，本书各篇虽多由语词入手，却不止步于语词，更不以语词为其发端。此外，观

念可以透过概念和语词集中地表达，但它所对应的往往不是一个概念，而是一个由众多语词构成的概念



群，涉及文化的基本观念或所谓大观念，尤其如此。至于观念通铨之诠，按我的理解，除了诠释其义，

还要考竟其源流。换句话说，本书应当被视为一项观念史研究，而与比如哲学范畴研究一类不同。

本书五篇，各围绕一种观念展开论述，各篇平均字数在四万上下，视之为主题论著亦可。不过在我看

来，《通铨》更近乎研究性辞书，或类似英语学术文献中的“指南”，它要提供给读者的，应当是“中国
文化观念”方面的基础性、权威性知识。因此，撰者为文，不能全以个人兴趣为转移，发挥一点，不及
其余，而应力求系统、全面、客观，让人一读之下，对所述观念的含义、形态、表现以及这些观念的发

生、流变、影响、意义等有一尽可能完整而清晰的了解。这也是我在撰写这些条目时有意识努力的方

向。

最后，关于本书诸条目时间上的起止范围，我采取的办法，大体是由一观念初现，一直讲到清末民初。

如此，则一方面，各观念起始时间不同，研究涉及的年代也随之改变；另一方面，所有观念的叙述下限

不加分别，一以清末民初为断。后面这样处理是因为，作为中国历史一大转折的帝制解体就发生在这一

时期，隐匿于这一大事件背后而更具深刻意义的，则是文明秩序瓦解的大事变。因为这一大变故，诸

如“天下”“家国”“礼法”这类支撑古人思想和生活世界的大观念，顿失其意义，取而代之的，则是源自西
学的民族、国家、科学、民主、宪政等观念。着眼于这一宏大历史遭际，即使若干传统语汇如“天
下”“家国”等此后仍不绝于世，它们也不再是之前那个完整意义系统的一部分，盖因此意义系统已然不
存。事实上，一般讲述中国传统思想、观念、制度等，率多以清末民初为其下限，也是为此。虽然，如

此断法也不是没有问题。最重要的一点是，倘将此视为绝对，就会割裂历史，从而既失去对过去的深切

理解，又失去对当下的深刻把握。

近代中国文明的解体与传统的断裂诚为一事实，但只是指出这一点又是不够的。因为思想和生活世界极

为复杂，其变与不变，在不同层面有不同表现，不同时代有不同样态。吾人深入历史之地，发掘古代观

念，梳理古人思想，发现其改变之兆，寻绎其变化之几，便可以深切感受到，历史就活在当下。当然这

并不是说历史直接延伸到了当下，或者当下简单地再现了历史，而是说，许多历史上形成的思想、观念

和传统，即使遭遇了文明解体之厄，仍然存活于现代中国人的心灵和思想之中，并深深渗入现实生活。

比如，我们会发现，一些历史上反复出现的主题，如“天下为公”，其实也是对现代中国具有深刻影响的
支配性主题，只不过，在经历了历史巨变之后，这个支配性主题分散地隐藏或混合于各式各样的现代话

语之中，不易辨识罢了。

值得注意的是，在经历了近百年的衰落和毁坏之后，“传统文化”如今又焕发新生，在思想、学术、文
化、社会乃至政治方面被赋予新的意义。在此过程中，“历史”重新成为思想的焦点，各种当代“天下”论
述也竞相登场。众声喧哗之中，新话语开始显露，新意识形态的轮廓也隐约可见。有感于此，本书原拟

以“众声喧哗，’天下’归来”为题，作跋一篇，置于书末。但是最终，这篇计划中的“跋”因为篇幅过大而
没有收入本书。尽管如此，借由这一提示，读者在阅读本书时或许能发挥想象力，让本书描绘的这幅思

想图景更加丰富，也更加富有意味。我这样说，并不是暗示本书有什么微言大义，更不是主张某种影射

史观，而是因为我相信，人类生活自有其演化机制，层层相因，代代相续。我们若放宽视界，展望过

去、现在与未来，则传统与现代、历史与当下之间的界线就不再那么分明，未来也会呈现出更多的可能

性。这便是为什么，以古观今和以今视古，都可能成为一种影响当下、塑造未来的创造性活动。也因为

如此，我深信，真正严肃的思想史研究，必定有助于我们深刻地理解当下。

梁治平

2019年1月21日写于京西忘言庐

 



一 “天下”的观念

 

引言：中国古代关于文明与秩序的想象

太史公论六家之要指曰：“《易大传》：’天下一致而百虑，同归而殊涂。’夫阴阳、儒、墨、名、法、道
德，此务为治者也。”这段评论在指明先秦诸子百虑而一致之所在的同时，不经意地把我们的注意力引
向古代政治论说中的一个重要观念——天下。治思想史的学者注意到，中国古代政治思想，无论出
于“封建时期”“专制时期”，也无论其内容如何，无不以“天下”为论说对象。1从比较思想史的角度看，“天
下”，而非“国家”或其他类似观念，可能是中国古代政治思想中最重要、同时也最具独特性的观念之一
了。

古时所谓天下，或指“中国”，或指“世界”。2这两个概念，都与“治”有关，而“治”，在中国古代思想语境
中，不只关乎地域、时空、人群，还涉及天人关系、文明秩序，以及植基于天人互动、文明创造和秩序

构造过程中的统治的正当性。我们也引一段《易传》：

 

古者包牺氏之王天下也，仰则观象于天，俯则观法于地，观鸟兽之文，与地之宜，近取诸身，远取诸

物，于是始作八卦，以通神明之德，以类万物之情。作结绳而为罔罟，以佃以渔……包牺氏没，神农氏
作，斫木为耜，揉木为耒，耒耨之利，以教天下……日中为市，致天下之民，聚天下之货，交易而退，
各得其所……神农氏没，黄帝、尧、舜氏作，通其变，使民不倦，神而化之，使民宜之。……黄帝、
尧、舜垂衣裳而天下治……割木为舟，剡木为楫，舟楫之利，以济不通，致远以利天下……服牛乘马，
引重致远，以利天下……重门击柝，以待暴客……断木为杵，掘地为臼，臼杵之利，万民以济……弦木
为弧，剡木为矢，弧矢之利，以威天下……上古穴居而野处，后世圣人易之以宫室，上栋下宇，以待风
雨……古之葬者，厚衣之以薪，葬之中野，不封不树，丧期无数。后世圣人易之以棺椁……上古结绳而
治，后世圣人易之以书契，百官以治，万民以察……（《易传•系辞下》）

 

这段话除了屡屡言及天下，还提到天、地、民、圣人、百官等，呈现的是一段深具道德意味的文明演化

史。据此，天下乃是古代圣王施治的对象。古之圣人象夭法地，缔造人世间的道德文明与秩序，造福于

万民。因此，所谓天下，首先是一种道德文明秩序。其中，存乎天地之间的生民，还有王天下者的权

位，是两种最基本的要素，二者相须而不可分，以致“天下”一词可以指前者（如“教天下”“利天下”之“天
下”），亦可以指后者（如“天下为公”之“天下”）。照这样理解，“天下”一词，其实包含了一组概念，一
组虽不相同，但又相互关联和支持的概念，它们展现了天下观念的不同层面和面向。天下观念的这种丰

富性，使之成为中国古代思想世界中最具概括力和表现力的观念之一。它塑造了中国人的世界观，尤其

国家、文明诸观念，支配了中国人对于世界与道德文明秩序的想象。

 

四方与四海：天下的方位

天下观念始于何时？这是一个很难回答的问题。先秦诸子，无论儒、墨、名、法、道德、阴阳、纵横家

等，亦无论在朝在野，无不喜言天下，这至少说明“天下”一词当时已经相当流行。但如前引《易传》那
样的历史叙述，却不足以证明这一观念出自更早的年代。实际上，《易传•系辞下》开篇所勾画的文明
史缺乏史料支持，甚至三皇五帝的传说本身，如果不尽是出于后人虚构，至少也是模糊不清的。追溯天

下观念之迹，较为确切的证据，当于古代文字和文献中获得。

传世的殷商甲骨文中，与“天下”相关的字，有“中”“国”“天”“下”“四方”等，但是未见“天下”二字。3“天
下”一词，始见于《尚书》。作为中国最古老的政事史料汇编，《尚书》记录了自唐虞至周代的许多政
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事、文告、训诫、典制、策命乃至君臣对话，其中多篇可见“天下”一语。如《虞书•尧典》有“光宅天
下”，《虞书•舜典》有“［四罪而］天下咸服”，《商书•说命上》有“俾以形旁求于天下”，《周书•召诰》
有“小民乃惟刑用于天下”，《周书•顾命》有“燮和天下”，《周书•康王之诰》有“用昭明于天下”，《周书
•毕命》有“惟文王、武王敷大德于天下”等。可以注意的是，《尚书》中“天下”一词最多见于《周
书》4，且多出于文告、训诰、策命，为直接引语，而非记录者的叙述，这或者可以说明，西周时人的

天下概念已经相当明晰，衡之以“天下”在先秦各种典籍中的流行程度，做这样的推断应该大体不差。

如果可以把“天下”语词的出现大致定在周初，则“天下”观念的形成必定始于夏、商，甚至更早。“殷因于
夏礼……周因于殷礼”5，三代文化原本一脉相承，何况周人自视为夏的承继者，封夏之后，用夏之政。

只是，殷商卜辞尚不能帮助今人完整了解当时的历史与文化，遑论考古尚不充分的夏和只见于后人记述

的唐虞时代。要了解天下观念远古时期的渊源与发展，除了在甲骨卜辞中寻找线索，恐怕还需要辅以想

象，由商周文物制度推想远古社会情态。

有学者根据对殷墟卜辞、金文乃至商代墓葬形制的研究指出，商人按照中心与四方的方位来构想世界

（“天下”）：卜辞中有东、西、南、北、中的指称，有“土”“方”“四土”“四方”“中商”“多方”等语词，其
中，“四方”有时指天上的风神，有时指地上（“天下”）的方国，即商人笼统称之为“多方”的氏族聚
落，6而敬奉天帝、祈使神灵、统领四方、治理天下，正是作为天下共主的商王的大任。当时的礼制建

筑，如明堂、宗庙、墓室等，以直观形式反映了这种天下观而呈“亞”字形结构，因此也成为“象征帝王
对天下的统治威权”。7

周人继受了这种方位分明的“天下”观。据陈梦家的研究，《尚书》里保存了“四土”的称谓，同时又有
了“东国”之称，而在西周及其后的金文和《诗》中，则屡见与方位相连的国以及四国（或、域）的用
法。《诗•大雅》诸篇中，土、国、方、邦系同位词，可以互用，可知西周及其后，四国即指四土。尤
其可注意的是，在西周金文以及《诗经》《尚书》中，国与方有内外相对的关系：王国、中国、周邦、

有周与四方相对，中国、四国与鬼方、多方相对，后者乃指中国、四国以外的许多方国。此外，西周晚

期及春秋金文中，四方又是与蛮夷之邦相对的。8从本文的视角出发，周代文献中屡屡出现的“四方”一
词，指代的就是“天下”。9《诗经·大雅·皇矣》之“受禄无丧，奄有四方”，《诗经•大雅•大明》之“天位殷
适，使不挟四方”，《诗经•商颂•玄鸟》之“古帝命武汤，正域彼四方”，《尚书•虞书•益稷》之“予欲宣力
四方”，《尚书•周书•泰誓》之“惟我文考若日月之照临，光于四方，显于西土”等，均为这方面的例子。

文献中与“四方”同指天下的词还有“四海”。商遗民忆述其开国历史，于“古帝命武汤，正域彼四方”之
后，有“邦畿千里，维民所止，肇域彼四海”之辞；10益颂尧帝之德，有“皇天眷命，奄有四海，为天下
君”11的说法；《尚书•周书•泰誓》以四海与四方对举12；《尚书•夏书•禹贡》更以四海标识天下的界
域。13因此，“海内”与“天下”同其义。14研究者认为，这种关于天下的想象，可能也出自商人早期滨海而

居的生活经验。15

 

天命、君王与生民：天下的要素

翻检《尚书》、《诗经》、《易》及《周礼》诸经籍，很容易发现，除上文提到的“四方”“四海”等名词
之外，其他像“天”“王”“邦”“民”“诸侯”等概念也频频出现于“天下”左右。如《尚书•周书•泰誓》：“天佑下
民，作之君，作之师，惟其克相上帝，宠绥四方”，可算是典型的“天下”论说。这些概念，如果不是“天
下”的别称，肯定都是“天下”观念不可缺少的构成要素，而这些词和概念，或已见于殷商卜辞，或者指
向更早时代的社会情态。

商、周时人，以天为高高在上、监临人世的人格神，因此又称“上”“上帝”。16此一人格神，也是政权合

法性的终极依据。汤武革命，天下易帜，虽然靠人力完成，却都要借“天命”加以正当化。周人克商，夺
取天下，是一个以小胜大、以弱胜强的范例，因此之故，周人对天命更是坚信不疑，保守天命，战战兢

兢。周人文告、誓词、训诰、策命中即充满对“天”和“天命”的尊崇敬畏之辞。17周公对商旧臣的诰词中
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说：“尔殷遗多士，弗吊旻天，大降丧于殷，我有周佑命，将天明威，致王罚，敕殷命终于帝。肆尔多
士！非我小国敢弋殷命。惟天不畀允罔固乱，弼我，我其敢求位？惟帝不畀，惟我下民秉为，惟天明

畏。”18类似言论，在商汤的伐桀誓词里也可以看到。19“天”及“天命”至周代发展为一极强而有力的观
念，对此后数千年的中国思想影响至深，固不待言，而这种观念的渊源极为久远，也是没有疑义的。

王受命于天，领有天下。其对天而言，为子，故云天子；对民而言，为父母，称元后，称王，称帝。相

对于王的民，若非特指，则又称生民、烝民、庶民、黎民、万民、兆民、万姓、下民、四民、四方民

等。民为天所生，所谓“天生烝民”。天下即是民所居住的地方。民虽在下，却是天之视、听所在。王者
惟有敬天保民，才能够不失天命，“天禄永终”。20

邦，亦称国，通常指诸侯之国；用以指夏、商、周时，则与“天下”同。周代文献中屡见“万邦”“四国”“万
国”等词，指的就是集合诸多“邦”“国”而成的“天下”。诸侯掌邦国，服王事，定期朝贡。王与诸侯相与对
待往还之道，即为三代时礼之大端。古人认为，建侯分土之事自炎帝始21，此说或不足凭，但是封建之

制显然也不是始自西周。根据《尚书•尧典》，通过“协和万邦”而构造天下，正是帝尧开创的事业。22

 

中国，九州，五服：天下的疆域与格局

可以注意的是，周初之时，“中国”一词已经出现。“中”字屡见于殷商卜辞，与“四方”相对，为商之都邑
所在。周人继受了这些观念。西周金文及《诗经》《尚书》中，“王国”“中国”“周邦”“有周”居中，与“四
方”相对，也是内与外的关系。23《诗经》诸篇所谓“中国”，均指“京师”或者“国境之中”24，此一中国概

念，兼具政治中心与地理中心之义。春秋时，“中国”之范围扩大，更因为与夷狄相对而兼具民族和文化
含义。25中原之地，中国之名，涉及王朝正统，也是古代天下观的核心部分。

中国亦称九州。禹受命平治水土，划中国为九州，禹迹所至，即是天下。26表面上为地理区划的九州，

因此脱出单纯的地理概念，而具有政治、经济和文化上的丰富意蕴。27关于九州故事，最早也最详的记

载出于《尚书•禹贡》。⑵〕《禹贡》开篇云：“禹别九州，随山浚川，任土作贡。”其下所记述的，除
了九州的山川物产以及水土治理情形，还有基于土地状况规定的贡赋等级，甚至天下秩序中诸侯拱卫服

事天子的制度：

 

五百里甸服：百里赋纳緫，二百里纳铚，三百里纳秸服，四百里粟，五百里米。五百里侯服：百里采，

二百里男邦，三百里诸侯。五百里绥服：三百里揆文教，二百里奋武卫。五百里要服：三百里夷，二百

里蔡。五百里荒服：三百里蛮，二百里流。

 

《禹贡》篇结尾处记述的，是经籍中名为“五服”的天下体制，即以王畿为中心，由近而远，每五百里为
一区划，分为甸、侯、绥、要、荒五服，各服依礼向天子提供职贡。如甸服贡纳谷米，侯服、绥服提供

差役、屏障王室，要服须遵奉礼法，和平相处，荒服可以保有其习俗，甚至无须纳贡。在这一天下秩序

结构中，天子居中，诸侯环绕四方，层层外推，距王畿空间上的距离愈远，关系愈28疏，义务愈弱，联

结亦愈薄。29周穆王时祭公谋父的一段话，尤为清楚地揭示了天下秩序中这种内外有别、远近不同的特

点：

 

夫先王之制，邦内甸服，邦外侯服，侯、卫宾服，蛮、夷要服，戎、狄荒服。甸服者祭，侯服者祀，宾

服者享，要服者贡，荒服者王。日祭、月祀、时享、岁贡、终王，先王之训也。30
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有意思的是，在这段追述西周制度的话里，要服成了“蛮、夷”，荒服成了“戎、狄”。这让我们注意到天
下观念中的另一层重要内容，即夷、夏之分。

 

内外与远近：夷夏之分

周人以夏自居，称诸夏、华夏，居于中国，文明风流，分布四方的蛮、夷、戎、狄则茹毛饮血，尚未进

于文明。这正是《礼记•王制》所描述的情形。31不过，有学者指出，将四夷与四方固定搭配，而称北

狄、南蛮、东夷、西戎，应当是战国时期天下秩序概念化和规则化的结果。32因为迟至春秋之世，夷、

夏还是混杂而居，更不必说，早先并无夷、夏的分别，夷、狄之类指称，也没有它们后来具有的那种文

化上的贬义。夷、夏之间的分际，尤其区分夷、夏之观念上的自觉，应该是经历了漫长时段而逐渐形

成。造成此一分野的，起初很可能不是因为经济生活，比如生产方式，而是文明合作方式，是社会组织

形式。比如尧帝的协和万邦，大禹的平治水土，周公的制礼作乐。社会联合的增强以及合作范围的扩

展，在增进文明和文化发展的同时，也创造人群之间的界分和区辨意识。换言之，正是构造天下的文明

创造活动，造就了文化和政治的华夏共同体，同时造成并且强化了夷、夏之间的分界。33在此过程中，

夷、夏不但在物质的生活方式和地缘上被逐渐地分开，更且在观念和意识上被清楚地区辨开来。

不过，夷、夏之分，从一开始就不是种族的，而是文明的和文化的。曾被舜帝流放至四裔的“四凶”，原
本并非夷狄34；早先系尧舜臣属的周人先祖曾“自窜于戎狄之间”35；至武王克商时，周人盟友亦多为西

北及西南之夷36；早先也是华夏苗裔的吴、越、秦、楚诸国，在重新融入华夏文明之前，一度也被视为

蛮夷。37这些事例说明，夷、夏并非分属于不同人群的固定身份，只要进于礼乐文明，夷可变而为夏。

反之，若不行中国之道，夏亦可退化，变而为夷。此种文化的夷、夏观，肇基于一种普遍主义的天下理

念，即相信普天之下存在一种发达优越的文明秩序，可以为所有人接受。而一旦这种文明秩序及于全天

下，天下也就成为一家。这种天下主义的理念，日后成为中国人想象和处理内外关系的一种支配性的观

念。

 

天下：一种具有普遍性和规范性的道德文明秩序

涵摄上述概念和观念的“天下”一词，在春秋战国的各种论说中至为流行。38诸子百家虽立论不同，却都

以“天下”为思考的背景或议论的对象，而此一“天下”，或者为王者依据天命、借助百官所治理的世界
（王天下），或者为繁衍生息于天地之间的兆民，大体不脱一政治和文化的共同体及其所构建的文明与

道德秩序的范围。39可以说，“天下”概念为不同学说派别提供了一个具有共同历史文化背景的思考框
架，借助此一框架，先秦诸子发展出各不相同的历史叙述、哲学论辩和政治论说。也是经由这一阶段，

唐虞之世发其端，商周时代塑其形的天下观念逐渐趋于成熟和定型。40

关于此一“天下”观念的性质，还有几点可以注意。

首先，从一开始，“天下”就是作为一个超逾特定部族与地域的概念被提出和想象的。天下集合万邦，天
子亲诸侯，抚万民，就是这一超越观念的历史呈现。与此相关，“天下”也是被作为一个整体来认识的。
王的事业即是“一天下”。所谓“天子无外”41，“溥天之下，莫非王土”42，就是此意。秦并六国，固然

是“一天下”的著例，但是在此之前的“九州”“禹迹”，以及屡见于先秦诸子历史叙述的三代乃至五帝时
的“天下”，已经将一个超逾部分的整体性和统一性观念深深植根于华夏族群的心灵之中。

“天下”所具有的超逾性和整体性，从根源上说，皆来自“天”。“天”是普遍的，至大至广，公正无偏。这
些特性也为“天下”所具有。“天下”是普遍的，意味着生民有着共同本性（天性），安排其生活的文明价
值与道德秩序，同样放之四海而皆准。在此一普遍价值的观照之下，种族差异的重要性只有相对意义。

中国与夷狄以文化分，二者关系为相对的、可变的。中国历史上，大一统的观念根深蒂固，据此观念，

天下一统，不但统一于政治（王），更统一于文明、文化和道德（圣）。43
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